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Los rituales de expresién de imaginarios sociales en tensién son el tema
del libro de Pablo Ortemberg, en el que recoge las principales practicas festi-
vas del poder de Lima en el trdnsito de la forma colonial borbénica del siglo
XVIII al quiebre del proyecto bolivariano en la regién, hacia finales de la dé-
cada del veinte de siglo XIX. El autor analiza cémo estos cambios se proyec-
taron y legitimaron en una liturgia ptblica que perfil6 formas hegemonicas
en una sociedad exacerbadamente estamental.
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Ante aparentes formas fijas —que buscan expresar la estabilidad de es-
tructuras instituidas o en proceso instituyente— Ortemberg analiza los pro-
tocolos rituales en su concreta ejecucién, bajo dos criterios: las maneras en
que, simulando continuidad, las fiestas son adaptadas a las situaciones y
necesidades concretas; y las tensiones latentes entre los diversos actores vin-
culados que, dentro de la “escenificacién arménica”, luchan por acumular o
exponer su capital simbdlico —corporativo o individual- dentro de pugnas
de poder especificas.

Dividido en cinco capitulos y una introduccién extendida, el perfodo es-
tudiado se puede agrupar en tres etapas fundamentales: El colonial borbé-
nico, en su transito de la exuberante fiesta barroca al limitado intento de ra-
cionalizacién ilustrada; el de la crisis mondrquica, entre las circunstanciales
autoridades peninsulares y la guerra contra las fuerzas autonomistas, etapa
en la que Lima se mantuvo firmemente mondrquica, y, finalmente, el primer
periodo independentista americano, en el que los poderes en proceso insti-
tuyente se apoyaron en formas existentes para legitimarse.

Apoydndose en autores como Georges Balandier, Norbert Elias y Pierre
Bourdieu, el autor afirma que el poder existe y funciona sobre la consolida-
cién de imaginarios hegemoénicos que aceptan como real una construccién
simbolica impuesta, donde la teatralizacién ritual da “realidad” a la relacién
abstracta, reproduccién “fetichista [de] la jerarquia y el poder real” (p. 66).
Mediante el uso de categorias de Max Weber, el autor ve entre los usos de la
fiesta la ilusién de continuidad, la competencia por el capital simbdlico, la
redistribucién del poder, la autocelebracién del festejante y la posibilidad de
précticas de contrapoder.

Del periodo colonial indaga en dos eventos fundamentales: el recibi-
miento de los virreyes y las juras o proclamaciones reales, rituales que exa-
cerbaban a un punto paroxistico la ostentaciéon del poder y la aceptacién a la
subordinacién, mediante la paradoja de imponer una alegre celebracién, en
vinculacién —no siempre arménica— con las instancias religiosas, que dotaba
de una “investidura sagrada” la experiencia. Con estos elementos, Ortem-
berg propone no ver la ritualidad como simple maquinaria de consciente
manipulacién, pues todos los participantes del ritual, incluyendo quienes
lo dirigen, creen en sus significaciones. Esta “iconolatria barroca” expresa
cémo el poder fomentd una imagineria abigarrada, combinacién de simbo-
los y alegorias en objetos, imagenes y representaciones, con acciones rituales
de una “maquinaria barroca” en la que el suspenso, la ocultacién o la reite-
racion retérica son recurrentes.

Respecto a la llegada de los virreyes, el estudio detalla las secuencias de
acontecimientos seguidos, planificados por meses, de un protocolo que defi-
nia desde el envio de embajadores hasta el de la cantidad de mulas que debia
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tener el coche en una determinada etapa del trayecto, pintoresco desarrollo
que termina implicando a la ciudad integra.

El estudio de relaciones, basadas en extensas crénicas informativas re-
mitidas a la metrépoli y otros documentos oficiales, Ortemberg muestra que
eran descripciones deformadas de practicas concretas, donde la grandilo-
cuencia respondia a férmulas retéricas consolidadas por la tradicién, pero
aparentando novedad, dentro de una practica performativa que informaba o
confirmaba cuasi-juridicamente el pacto de sometimiento.

La puesta en escena de la jura hacia de la ciudad un escenario total: todos
los estamentos entraban a formar parte de una experiencia parateatral que,
liberado de lo cotidiano, lo reafirmaba y expresaba una local “geografia del
poder”. La decisién borbénica de reformar las fiestas barrocas para contro-
lar el derroche de recursos econémicos y simbdlicos, registré obediencias y
desconocimientos, de acuerdo a estrategias coyunturales con que los actores
manipulaban las tradiciones. La presencia de virreyes militares en el contex-
to de conflictos bélicos globales marcé una ruptura clave, pues se introduje-
ron elementos castrenses en la ritualidad, practicas que, marca el autor, no
solo tuvieron que ver con la crisis hegemonica sino que dio a las milicias la
posibilidad de ascender en una sociedad profundamente estamental. Mili-
tarizacién de imaginarios, cuyo alcance atravesé buena parte del siglo XIX.

La detencién de los Borbones en Bayona abre la segunda etapa de es-
tudio, cuya novedad es la inédita ausencia de un centro irradiante claro, lo
cual pone en cuestiéon pero no quiebra el andamiaje littirgico enfrentado, por
primera vez, a entidades abiertamente opuestas. Una guerra de legitimidad
que hizo proclamar a los rebeldes “patria” y a los realistas “nacién”, en una
Lima firmemente realista que se aferr6 a las juras. El plegar a la Junta de Se-
villa, a la Regencia o a la Constitucién de Cadiz en 1822 es visto por Ortem-
berg como una tendencia a parapetarse en la mentalidad instituida, pese a lo
ambiguo de las disposiciones.

El autor explica también el paso de la ceremonia militarizada a la direc-
tamente guerrera: la construccién del enemigo fue un factor nuevo, paradéji-
co, pues los bandos compartian ritualidades bélicas, tales como la bendicién
o la encomienda a santos patronos. Al estudiar las prdcticas surgidas en el
Buenos Aires auténomo, Ortemberg encuentra que ante las fracturas que la
fiesta busca ocultar se coloca a los héroes militares y a los representantes ante
las Cortes en el lugar que ocupaban los gobernantes coloniales. Las banderas
cobraron preeminencia como elemento simbdlico central del periodo, otor-
gando a su conquista, asf como a los triunfos militares, festejos similares a
los que tenfan las juras, lo cual preconfigura la “simbologfa encarnada” de
imaginarios que evocan niveles tan abstractos como patria y nacién, en con-
traste al distante pero tangible jefe monarquico.
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Mientras que la Constituciéon de Cédiz de 1812 impuso lo que el autor de-
fine como la “burocratizacién de la lealtad”: 1a jura individual que prefigur6 al
futuro ciudadano, la celebracién y eleccién de cabildos constitucionales, la ex-
clusién del pendén real en las fiestas del poder, una fractura irresoluble. Tiempo
de cambios que pasa de la férmula de seguir las “formalidades acostumbradas
en iguales casos” al hacer “lo mismo en lo sucesivo”. Cambio de ritualidad que
perfila un nuevo vinculo con el poder central, al cual se dieron respuestas diver-
sas: mientras en Lima permitio la continuidad, en el Cusco llevé a la ruptura.

El dltimo capitulo abarca el complejo periodo que va de la entrada de
San Martin en Lima a la salida de Bolivar. El detallado estudio expone las es-
trategias politicas en relacién al ritual, signadas por una misma consigna: la
escenificacién de la estabilidad. Asf como la Lima colonial sitiada realizé un
apurado ritual de posesién virreinal a un encargado interino, el recibimiento
a San Martin se preparé como si de un virrey se tratase. El general evité el
ritual pero hizo cuartel en las afueras de Lima en el lugar donde histérica-
mente se hacia el traspaso del bastén de mando entre virreyes.

Ortemberg evidencia que, por sobre el conflicto bélico, lo ritual /simboli-
co implicaba también el conflicto de posiciones y la apropiacién de simbolos
y espacios. Por ejemplo, la proclamacién de Independencia se hizo “en todos
los lugares ptiblicos en que en otro tiempo se os anunciaba la continuacién
de vuestras tristes y pesadas cadenas” (p. 238), esquema que conduce el ima-
ginario de continuidad y orden en la “sustitucién semdntica por homologia
de los signos” (p. 242).

En las conclusiones, el autor releva la facilidad con que se reemplazaban
emblemas, en contraste a la permanencia del esquema ritual. Prim¢ el reem-
plazo antes que la supresién, cumpliendo de inicio la funcién pedagoégica
de exteriorizar la distribucién del poder. Al tiempo, la preocupacién de San
Martin por crear la Orden del Sol, otorgar condecoraciones que permitfan
nuevos paseos civicos y sustituir la simbologfa anterior, expone la disputa
fundamental de una visién que siguié siendo completamente aristocratica.

Intentos de resimbolizacién como celebraciéon de efemérides continen-
tales, redenominacién de espacios o la proyeccién de monumentos esculté-
ricos de piedra, fueron causa de tensién interna en el intento de configurar
fiestas conmemorativas “nacionales”, delimitadoras de un territorio cerrado.
Sin embargo, en las dos reconquistas realistas de Lima se regreso6 a las ritua-
lidades anteriores con gran facilidad, mientras que la entrada de Bolivar re-
actualizé los rituales coloniales en su grandiosidad barroca, casi fomentados
por el mismo libertador. El culto a Bolivar, como lo define Ortemberg, calz6
con el conferido a la figura real, pompa que buscaba legitimidad o preben-
das, aunque meses después inicié una dréstica desbolivarianizacién que fue
reemplazada por el culto a la patria como emblema abstracto.
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A lo largo del texto, el autor llama la atencién sobre el uso de la simbo-
logfa del sol. En la época borbdnica esa imagen apelaba a la centralidad del
poder absolutista y, ambiguamente, se relacionaba con la imaginerfa indige-
na. Durante la primera etapa independentista, San Martin intenté aprove-
char su connotacién de restitucién incaica en la escuderia y en la formacién
de la Orden del Sol, pero esta imaginerfa desperté resquemor en la pobla-
cién indigena que no solo era mayoritaria sino que acababa de protagonizar
sublevaciones de gran envergadura. Por ello, apenas alejado el general, los
limefios borraron toda referencia solar e indigena de la naciente simbologia
patria, sustituyéndola por simbolos de la naturaleza: imagineria sin marcas.

También atraviesa el texto la preocupaciéon constante de los actores por
cumplir con las juras, las cuales tenfan un ambiguo peso contractual, pero
al mismo tiempo llama la atencién la debilidad de dichos compromisos: se
jura por la Corona, por la Junta de Sevilla o por el naciente Estado del Perd,
todo con la misma facilidad. De ello se deduce el argumento de Ortemberg;:
recibimientos —de virreyes, héroes, protectores o beneméritos dictadores—
eran formas simbdlicas de conquista, mientras que las juras —a la Corona,
la Constitucién, la Patria o la Reptiblica— eran expresién de sumisién, claves
del teatro del poder gobernante.

Trabajo de gran envergadura, queda por analizar las practicas cotidianas
los rituales rutinarios de las diversas corporaciones, pues las grandes fies-
tas podrian considerarse como una proyeccién maximizada de formas de
ritualidad de la vida diaria; y también merece un estudio en relacién de la
ritualidad limefia con la de sus centros dependientes.

Desde otra perspectiva, se requieren estudios que exploren el proceso
de elaboracién de las fiestas desde la experiencia concreta: el andamiaje de
la fiesta y sus vitales bambalinas como puertas para comprender los imagi-
narios, mds alld de su representacién externa, para lo cual se podrian usar
archivos judiciales o econémicos, sin olvidar que las celebraciones y pric-
ticas populares devienen en formas claves de las practicas hegemonicas v,
ocasionalmente, contrahegeménicas.
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