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Esta reflexion hace parte de algunas preguntas, lecturas y encuentros con mujeres
en el desarrollo de mi tesis: “Las brujas y las diosas. Practicas de mujeres curan-
deras-sanadoras en contextos de violencia-despojo en Colombia”, enfocada en las
practicas de mujeres indigenas, afrodescendientes y campesinas-populares en me-
dio de las violencias-despojos epistémicas, simbolicas, culturales y politico-socia-
les. Trabajo adelantado en el marco de mi formacion doctoral en estudios culturales
latinoamericanos en la Universidad Andina Simén Bolivar, Sede Ecuador.
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RESUMEN

Las mujeres curanderas-sanadoras a lo largo de la historia han cultivado conocimientos so-
bre ciclos de la vida, uso de las plantas y conexion con el mundo espiritual como modos de
pervivencia. Sin embargo, la ciencia y la iglesia amparadas en el patriarcado las han despres-
tigiado y perseguido como brujas y supersticiosas. Pese a esto, ellas mantienen la resistencia
ante el poder sobre sus cuerpos, afectos, emociones y conocimientos propios. Belisa es una
de estas mujeres que mantiene su practica de curacion-sanacion pese a las multiples formas
de violencia, por eso sostiene que el perdon y la consciencia son vias para sanarse a si mis-
ma y a los demas. Su vida invita a la reflexion sobre la justicia epistémica.

PaLaBRAs cLAVE: Mujeres curanderas, brujas, saberes populares, conocimiento situado, justicia
epistémica.

ABSTRACT

Women healers throughout history have cultivated knowledge about life-cycles, use of plants
and connection with the spiritual world as ways of survival. However, science and the church,
protected by the patriarchy, have discredited and persecuted them as witches and supersti-
tious. Despite this, they continue to resist others’ power over their bodies, their emotions and
their own knowledge. Belisa is one of these women who maintains her healing practice in the
face of multiple forms of violence. She holds a firm belief that forgiveness and awareness are
the paths to heal herself and others. Her life invites reflection on epistemic justice.

Keyworos: Women Healers, Witches, Traditional Knowledge, Situated Knowledge, Epistemic
Justice.

INTRODUCCION

Los Mosalcos soN imdgenes hechas de pequenas piezas —teslas—! que
por el diseio, material diverso y capacidad de integracion se constituyen en
obras de arte. También han guardado historias visuales de sociedades, mitos,
rituales, cosechas y naturaleza, etc., a través de los tiempos. Desde Mesopo-
tamia hasta Abya Yala se extendieron para dejar huellas que en el presente
nos permiten leer algunos hechos del pasado. Por su sentido de unir y contar
algo, el mosaico permite ensamblar las piezas de este texto con un sentido: dar
cuenta de cémo una mujer, campesina popular, en su trayectoria de vida se
vuelve curandera-sanadora.

1. Piezas de piedras, vidrio, ceramica, barro que se disponen de manera geométrica y se
unen con un pegamento de yeso, cal, arcilla o cemento y conforman una obra de arte, el
mosaico.
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La disposicion de las piezas da pistas de la conexiéon entre los origenes
de las mujeres en las pricticas de curacién-sanacion con la vida de Belisa,> una
mujer curandera-sanadora que ha sido senalada de bruja como otras mujeres
a lo largo de la historia. Ella se conecta con las fuerzas espirituales de las plan-
tas como lo hacen las curanderas indigenas o afrodescendientes. Igualmente,
hace de estos saberes y practicas una reconfiguracion cultural en su mestizaje
campesino popular.

Belisa ha sido conducida por algunas circunstancias adversas y por sus
propias decisiones al camino de la sanacion y del “despertar a la sabidurfa”,
como suele llamarlo. Desde nifia en las lejanas montanas del occidente antio-
queio vefa como su madre resolvia con las plantas las necesidades de salud de
todos. Después, cuando era una madre joven activé su potencial de sanacién
ante la necesidad de curar a su hijo enfermo.

Asimismo, con el transcurrir de los afios llegaron a ella el tabaco y el
yagé por las busquedas de su propia sanacién. Luego, se integraron a su mun-
do los orishas por la ensenanza de un paciente agradecido quien la consulté
en algin momento. En esta curandera-sanadora y, a través de ella, las matrices
culturales propias como modelos de organizacion sustentados en civilizacio-
nes milenarias con cosmogonias y memorias de la naturaleza confluyen en un
conocimiento situado, que puede entenderse como una composicién intercul-
tural en la que se dinamizan resistencias, sensibilidades y luchas.

ORIGENES, PERSECUCIONES Y DIVERSIDADES
DE LAS MUJERES CURANDERAS-SANADORAS

Las mujeres han estado a lo largo de los siglos asociadas a los procesos
de sanacion y cuidado de sus pueblos por la necesidad fundamental humana
de asegurar la continuidad de la vida, mediante la distribuciéon de tareas de
sobrevivencia. Asi, en un comienzo de la organizacién de las sociedades, la
division de tareas por sexo se hizo necesaria. De manera preponderante, tareas
como la caza, la pesca y la guerra fueron ejecutadas por los hombres. Mientras

2. Acojo las consideraciones éticas de investigacion y el principio de respeto por la per-
sona y palabra de Belisa, por ello cuento con su consentimiento para el uso con fines
académicos de su nombre y la informacion registrada en las entrevistas, observaciones,
conversaciones y fotografias registradas desde agosto hasta septiembre de 2022.
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que las practicas rituales, como simbolo de fecundidad, fueron abanderadas
por las mujeres.

Las mujeres participaron en los sistemas médicos populares fueron pre-
cursoras de la medicina alopatica. Se desempenaron como enfermeras, farma-
céuticas, alquimistas, comadronas, consejeras, entre otras actividades que pro-
porcionaban una estabilidad esencial para la pervivencia de sus comunidades
(Rodriguez, Da Costa y Pasero 2021, 137). No obstante, siendo portadoras
del saber ancestral y de la alquimia que les conferfa poder a las mujeres para
realizar ritos, cultos y ceremonias en los ciclos de la naturaleza, representaron
una amenaza al poder espiritual de la iglesia y de la medicina en la Edad Media.
Ambas instituciones amparadas en el patriarcado y la idea de impulsar el ca-
pitalismo primario se unieron en la caza de brujas: buscaron la domesticacién
de la mujer, el disciplinamiento de su cuerpo y la subordinacién a los hombres
(Federici 2010, 156-64).

Para entonces, el clero incorpord la creencia de que las mujeres sabedo-
ras eran sicubos dotadas de poderes maléficos. En consecuencia, produjo en
la poblacién una desconfianza generalizada por aquella mujer que otrora los
sanaba. De igual forma promovieron y consolidaron un odio por lo femenino,
puesto que “dicha fe afirmaba que la maldad de las mujeres era parte de su
naturaleza” (Acosta y Gonzilez 2017, 67-70). A su vez, la ciencia con su idea
de avanzar hacia la modernidad del conocimiento encauzé un discurso en el
que detallaba lo amenazante de las pricticas de las brujas y la afectaciéon men-
tal de estas mujeres, a quienes senalé de desquiciadas, neurdéticas, psicoticas,
farsantes y timadoras.

Tanto las representaciones de la iglesia como de la ciencia sobre los
saberes y practicas de las mujeres que sabian se propagaron de Europa hacia
Abya Yala con la colonizacién. Periodo en el cual asociaron las practicas de
curacion y sanacion de indigenas y afrodescendientes con la persecucion de-
moniaca que se daba en Europa. La diversidad encontrada en el “nuevo con-
tinente” superaba los marcos reglamentarios que trafan de Europa, por lo que
hicieron modificaciones a sus leyes inquisitoriales para concretar los castigos
de prision o muerte.

Por esta via, determinaron que los rituales de paso, fiestas y pricticas
magicas de los indigenas se tratarfan como brujerfa de indio. Asimismo, aque-
llas practicas asociadas a supersticiones de lo que pasaba con los cuerpos, las
cosechas, los animales, etc., serfan asignadas a la brujerfa de origen africana
o espanola (Lux-Martelo 2005, 46). Con estas herencias instauradas fueron
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sacrificadas muchas mujeres que sabian de los ciclos de la naturaleza, de la
reproduccion de la vida, del uso de plantas como medicinas, de los rituales;
mientras que otras tantas hicieron algunos ajustes para mimetizar sus saberes
y mantener las practicas de curacion, sanacién y cuidado de acuerdo con los
contextos y cosmovisiones particulares.

Aunque es mucho mds amplia la descripcién histérica y la gama de
saberes y practicas de curacion y sanacion ejercidas por las mujeres indigenas
y afrodescendientes, mi interés es mantener un hilo comuan con el uso de las
plantas y la mediacién espiritual. Tal decision tiene asiento en la conformaciéon
de un tejido de continuidad que persiste en el tiempo y que llega a configurar
los saberes mestizos en mujeres campesinas populares de las que hace parte
Belisa, la curandera-sanadora que nos trae su historia en este texto.

Los pueblos indigenas han enarbolado un principio de unidad relacio-
nal con la Madre Tierra y el mundo espiritual. Entienden esto en un espiral,
en la cual el ser humano es una parte con el todo. En estos pueblos las muje-
res cumplen unos roles fundamentales de cohesiéon comunitaria entre los que
estan las dedicaciones a las practicas de sanacion con plantas y de mediaciones
espirituales. Por ejemplo, cuando usan plantas se conectan con sus espiritus y
la fuerza mistica de estos para que operen en sus pacientes o territorios. En
otros casos, han desarrollado capacidades de conexién con el mundo espiritual
por medio de suenos, visiones y revelaciones de los que obtienen informacién
para sus practicas curanderiles (Martinez y Halbmayer 2020, 27).

En cuanto a las mujeres afrodescendientes, han mantenido sus conoci-
mientos entrelazados a sus ancestros y a la didspora que produjo una recons-
titucién cultural sincrética de vinculo con aquel origen, aqui en el “nuevo
mundo”. Entre ellas estd presente el uso de las plantas en sus curanderas:
remedieras y yerbateras al hacer preparaciones de bebidas, emplastos, baios,
etc. Igualmente, hay algunas que se enfocan en la dimension espiritual y sanan
con rezos, secretos o practicas de adivinacion (Diaz 2005, 31-2; Lopez et al.
2011, 293; Araujo, Bermtdez y Vega 2018, 118).

Mas alld de la especificidad étnica —indigena o afrodescendiente—, los
saberes y las practicas de curacion y sanacioén parecen tener vida propia que los
modifica, adecua y entrama cultural y territorialmente. Por eso, no solo hay
algunas similitudes en las matrices culturales indigenas y afrodescendientes,
sino que estas perviven en los saberes y practicas de las mujeres mestizas, cam-
pesinas populares. Debido a que en ellas se concreta la coexistencia indigena,
afrodescendiente e hispana que ha producido una mezcla, una hibridacion o,
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mejor dicho, una sintesis de un mestizaje de saberes y practicas (Aguirre-Bel-
tran 1992).

Si bien estos elementos van dando una idea de la continuidad entre sa-
beres y de las lineas borrosas entre unos y otros, la discusion es incipiente y re-
clama mucho més trabajo al respecto. Incluso porque algunos consideran que
tomar los saberes y las pricticas de fuentes originarias donde se producen y
llevarlas a otros contextos supone vaciarlas de sentido (Rodriguez, Da Costa y
Pasero 2021, 145). Esto puede ponerse en discusion a la luz del conocimiento
situado o encarnado como expresion posible de las epistemes subalternizadas
en las que tienen lugar lo indigena, afrodescendiente y campesino popular.

Asimismo, los saberes y pricticas de curacién y sanaciéon que toman
forma en las mujeres mestizas, campesinas populares, son producciones epis-
témicas “otras”. Se dan desde esa corporeidad mévil que estd en un lugar y
en un cuerpo que es a la vez una composicion histérica, cultural y bioldgica
de diversas fuentes que conllevan a su mestizaje. También, en el caso de las
mujeres campesinas populares, lo ancestral se diluye, pero se mantiene en los
cruces, mezclas e influencias que las han conformado.

Por tanto, el conocimiento situado como politica de posicién, posicio-
namiento y situacion, construye conocimiento desde la parcialidad de quienes
son como hibridacién si se quiere (Nardini 2014, 21). Dicho conocimiento
encuentra sustento en las epistemologias fronterizas en las que Gloria Anzal-
daa (1999, 133-51) construye su propuesta de mestizaje consciente en las que
toma su historia, experiencia e identidad como sujeto movil entre fronteras
territoriales —Estados Unidos y México— y culturales —norteamericana y la-
tina—; es decir que no se sitta en un lado y borra el otro. Sino que se reconoce
parte de ambos territorios y universos simbélicos. Dicho asunto mantiene mi
relacién con este trabajo y fundamentalmente con las mujeres curanderas-sa-
nadoras. Asimismo, creo importante los aportes de la justicia epistémica en la
que se asume la diversidad de otros modos legitimos de generar conocimiento
y practicas desde miradas plurales (Santos 2010, 43-9), tal como acontece en
el conocimiento generado por mujeres curanderas y sanadoras desde tiempos
remotos y en particular el de Belisa.

En esta urdimbre, tanto la historia como las diversas miradas de las mu-
jeres en sus practicas curanderiles permiten evidenciar ejercicios de poder, de
violencias, negaciones y despojos. Asimismo, aparecen algunos elementos que
interpelan necesariamente una interculturalidad de otro modo para superar
subordinaciones de un saber sobre el otro, de una cultura sobre otra, de un
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sujeto sobre otro. En este sentido, ofrece pistas rastrear la interculturalidad cri-
tica en términos del como la diferencia colonial se expresa en las experiencias
de subordinacién de estas mujeres (Walsh 2007, 48).

Abhora bien, en lo que vengo sefialando con el animo de construir un
mosaico de una curandera-sanadora, cabe hacer una acotacién y es el porqué
de nombrarlas asi. Por lo cual hice un ejercicio de lo que es curar y sanar.
Igualmente, con las mujeres en sus diferentes roles y entendimientos ante la
variedad de nombres: abuelas, mayoras, sabias, sabedoras, curanderas, yerba-
teras, matronas, hueseras, sobanderas, remedieras, entre otras tantas. Sin el
dnimo de atrapar sus identidades particulares elijo nombrarlas curanderas-sa-
nadoras.

Curanderas-sanadoras como continuidad que encuentro entre la cura-
cién y la sanacién que subyace a sus practicas, en las que la nocién de curacién
supera su significado de retorno a la salud dado por la medicina alopatica,
debido a que tanto el ser humano como la salud son mucho mds que su expre-
sién biologista. Aunque la medicina popular y el chamanismo hacen uso de la
curacion en un marco explicativo mds amplio, porque no se limita al cuerpo
biolégica (Schwartz 1991, 324; Menéndez 1994, 73).

Por su parte, la sanacién puede entenderse como un asunto holistico
o multidimensional para llegar a la armonia de las relaciones personales —del
cuerpo, la mente y el espiritu— con los demas y con el ambiente (Bohor-
quez-Castellanos 2019, 139). Tal asunto tampoco se romantiza, pues esta
mediado por ejercicios de poder en las relaciones de quienes participan de la
practica —sabedora y paciente—. Tradiciones milenarias como el budismo zen
y las cosmovisiones de pueblos indigenas y de comunidades afrodescendientes
de Latinoamérica la tienen incorporada como una relacién intima corpo-es-
piritual.

Por las diferencias y complementariedades de curacioén y sanacion, con-
sidero la curacién-sanacién en continuidad como un proceso interrelacional
de fuerzas creadoras y de trasformacion visibles y no visibles, que integran el
cuerpo-mente-espiritu en su dimension individual y colectiva. Ademds, propo-
nen una relacion respetuosa y dialdgica de td a td, entre el ser humano con la
naturaleza, sus elementos y el mundo espiritual. De tal forma irrumpe con la
loégica normada antropocéntrica y le imprime un caracter politico y de poder
afirmativo en pro de la vida.
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LAS PIEZAS QUE COMPONEN LA VIDA DE BELISA,
LA MUJER CURANDERA-SANADORA?

Conoci a Belisa por medio de un amigo, Kike, hombre dedicado a los
saberes botdnicos, lectura del tarot y gufa de ceremonias de yagé, quien me
conté que algunas de las mujeres que frecuentaban sus ceremonias “estaban
muy empoderadas de sus trabajos de magia”. Me dijo: “mi querida amiga, hay
una brujita tabaquera que tiene un altar a los orishas”. Le manifesté mi inte-
rés en conocerla y Kike resolvié prontamente la visita a Belisa en el barrio La
Cruz, uno de los barrios periféricos de crecimiento marginal en la Comuna 3,
Manrique, de la Zona Nororiental, de la ciudad de Medellin.

La Cruz cuenta con una poblaciéon cercana a los 9600 habitantes, en
su mayoria personas “sin techo” y desplazados de diferentes regiones del pais.
Las viviendas se construyen de manera irregular con madera, plastico, zinc y
tierra. En este barrio confluyen “desplazamientos forzados, falta de vivienda,
carencia de servicios basicos, desempleo y condiciones de extrema pobreza”
(Pérez et al. 2014, 142-3). A lo largo de su historia los habitantes han sufri-
do deslizamientos de tierra, hacinamiento, inseguridad, presencia de grupos
delincuenciales que controlan el trifico de drogas y extorsiones a pequenos
COMercios.

Asimismo, el acceso al barrio es complejo porque solo hay una via que
es estrecha e inclinada por la que hay un alto trifico vehicular por la densidad
poblacional del sector. Aunque hay avances en diferentes frentes, todavia se
requieren inversiones para mejorar la calidad de vida en general. Asunto que
estd en el horizonte de lucha y reivindicacién de los habitantes de este sector.

En este sector marginado de la ciudad, Belisa ha concretado su mision
de dedicarse a las practicas curanderiles no sin antes transitar por un proceso
inicidtico que se ha dado en su trayectoria de vida. Sus primeros anos en la
zona rural dispersa del Frontino campesino; la vivencia familiar de maltiples
violencias; los codigos de silencio, escucha y observaciéon que se han vuelto
herramientas en su trabajo curanderil; los amores, desamores; aciertos y des-
aciertos son piezas claves de su caminar para hacerse curandera-sanadora. Ella
recoge la herencia de su madre con el uso de plantas para sanar a su familia.

3. Todos los fragmentos testimoniales de su vida son la compilacion de las entrevistas per-
sonales con Maria Belisa Padierna (Padierna 2022, entrevista personal) y los paréntesis
son personales. En el escrito no recurro a las citas parentéticas de las entrevistas por
esta salvedad.
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Toma las ensenianzas del yagé —brebaje amazoénico de tipo entedgeno que se
toma en el marco del ritual—, que le habla y muestra. Asimismo, incluye su
altar de orishas que llegaron por un amigo. La generosa mujer que comparte
su proceso y practica sonrie al expresar: “yo lo que quiero es aprender mas y
que yo le pueda pasar a usted las manos asi y que usted se sane”.

Belisa y su altar

Fuente: Fotografia de Maria, archivo Belisa Padierna, septiembre de 2022.

LAS INFLUENCIAS DEL CONTEXTO DE MONTANA
DE SUS PADRES Y HERMANOS

Belisa nacié y vivi6 hasta su adolescencia con sus padres y hermanos
en una vereda lejana de Frontino, un municipio del occidente antioquenos
que ha sido emblematico en el conflicto armado de Colombia. Su privilegiada
ubicacion geogrifica lo sittia en un corredor de salida al océano Pacifico, por
lo que es altamente perseguido. Aunque Belisa no precisa la vereda en la que

ISSN: 1390-0102; e-ISSN: 2600-5751 Kipus / 143



KIPUS 54, julio-diciembre 2023

vivia, destaca la lejanfa de la cabecera municipal: “Nosotros viviamos por los
lados de Frontino [...] y de mi casa coger el carro eran tres horas por el monte.
Era un camino rial que llama uno, quedaba lejisimos, muy lejos”. Precisa-
mente por ser un lugar distante de la zona urbana, también era de presencia
guerrillera. Cuenta al respecto:

Nosotros vivimos mucho tiempo con la guerrilla, pero en ese entonces, y
me imagino que ahora, la guerrilla utilizaba como muchas estrategias. O
sea, lo enredaban a uno, porque como uno es analfabeta y todo eso, uno
no entiende muchas cosas.

Sin embargo, su familia mantenia unos cédigos para la convivencia que
les permitia moverse con relativa tranquilidad, porque actuaban de manera
“neutral” con los actores armados que llegaban. Los saludaban, los recibian,
conversaban y nunca decian nada que los situara en riesgo. “Ellos [papd y
mamad] siempre nos decian: ustedes no ven, ni escuchan nada, entonces noso-
tros no vefamos, ni escuchibamos nada”. Dicho aprendizaje se incorporé a la
vida de Belisa y la acompana hoy en sus practicas.

En su familia compuesta por padre, madre y 12 hermanos mantuvo la
sensacién de no encajar “porque no se podia hablar, ni la opinién de nosotros
contaba”, por eso Belisa decidi6 no hablar y obedecer. Para entonces se enterd
que era hija de una de sus hermanas y no de la mujer que reconocia como
mamd. Ella era hija del incesto entre su padre y su hermana: “Mira, mi historia
[...] hay un vacio porque mi madre, la que yo conoci como madre, no es mi
madre bioldgica. Yo provengo de una hermana mia. [...] mi padre abusé6 de
ella, y ella quedé embarazada™.

Este suceso le dej6 una huella en el alma que la acompana en su propio
proceso de sanarse. Todavia Belisa espera un encuentro con su madre biolo-
gica para conversar de su origen y aunque la reencontré en La Cruz, no hubo
conversacion del asunto, asi, una vez mas la vida le mostraba que no siempre
la vida es como se espera.

Con su padre no encontré caminos para comunicarse y cada vez que
lo veia sentfa un terror paralizante y esa sensacion tuvo sentido al enterarse de
su origen. Al respecto expresa: “cuando yo ya me enteré la historia de donde
la procedencia mia, ya entend! por qué el rechazo hacia ¢é1”. Un rechazo que
surgia desde sus entrafias y que logré matizar manteniendo todo a tiempo por
evitarse el dolor de los castigos, tanto asi que: “Yo preferfa que mama me diera
dos o tres pelas porque yo sabia que era con una manila y no con un palo”.
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Por el contrario, con su madre “de crianza” tuvo una relacion estrecha
y extraiia, tampoco primaba la expresion de sentimientos. Belisa dice: “ella me
daba rejo porque si, me daba rejo porque no”, pero ella disfrutaba sentirla cer-
ca: “no habfa comunicacion, pero siempre estibamos juntas, siempre. Mama,
vamonos por lefia, vimonos por esto. Asi ella lo que trajera fuera un palito,
pero yo estaba feliz que ella estaba ahi. Es como lo mds hermoso”. Esta madre
inspiraba su aprendizaje por las plantas, fue su primera maestra al resolver las
necesidades de salud de su familia y eso era un motivo de admiracién para
Belisa:

Yo veia a mi mama que ella hacia bafos, hacia bebidas [...] ella no buscaba
al médico. No sé si ella de pronto vendria de alguna comunidad de curacas,
pero ella si manejaba mucho las plantas, porque nosotros viviamos muy le-
jos de la ciudad. El pueblo era montafioso, entonces si a uno le daba fiebre,
ella le echaba bafios; o le daba vomitos, ella traia la planta. A uno le daba
dolor de cabeza, entonces uno iba como ejerciendo esa situacion.

Su madre la acompai6 en muchos momentos vitales, menos en su ma-
trimonio porque no estaba de acuerdo, Belisa tenia solo 17 anos. Luego de es-
tar casada, recuerda que su esposo se fue de la casa a otra ciudad, por eso Belisa
decidi6 buscarlo y traerlo de regreso. Para entonces su madre le dijo: “mija,
no se vaya de su casa que el hombre vuelve a su casa”, pero ella no escuchd
el consejo y se fue. Nunca pensé que serfa la tltima vez que la verfa, porque
cuando regres6 su madre ya habia muerto. Con sus hermanos no construyé
una relacién significativa porque no les ensenaron a ser unidos y ayudarse.
Tanto asi que hoy en dia solo mantiene comunicacién con uno de ellos.

LOS ENCUENTROS/DESENCUENTROS
CON SUS PAREJAS Y EL AMOR POR SUS HIJOS

Otro momento significativo para Belisa tiene que ver con sus parejas,
inicialmente su esposo y luego el padre de su tltima hija. Su matrimonio como
escape a la vida familiar lo recuerda asi: “De hecho, cuando yo me casé, no, yo
le dije a mamd: yo me caso, pero me caso por salirme, pero yo a él no lo quie-
ro, quiero es salirme de la casa porque yo no quiero seguir esta vida”. Pero,
con el tiempo el amor llegd y mantuvieron una relacién por 15 anos de la que
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nacieron tres de sus cuatro hijos —dos hombres y una mujer—, hoy adultos,
cada uno con su vida independiente.

Durante los primeros anos del matrimonio su esposo “no la dejaba
trabajar”, ¢l le insistia que ella tenfa todo y no necesitaba nada. Luego empezé
a trabajar y juntos fundaron una fibrica de confecciones que hacia trabajos
para empresas. Por esta via consiguieron casas y mejoraron sus condiciones
de vida. Sin embargo, su suerte fue pasajera y la empresa quebré. También su
matrimonio atravesaba por situaciones dificiles que llevaron a Belisa a dejar
todo e irse con sus hijos.

El amor no fue suficiente y su esposo empez6 a consumir drogas hasta
perderse en el bazuco (residuo de mala calidad de la cocaina) y “dané el ho-
gar”. Tanta ventaja tomo este asunto que hubo un momento en el que Belisa
se pregunt6 por el futuro de sus hijos ¢ imaginé lo que les podia pasar. Ella
no querifa ver a sus hijos en ese panorama, por eso sola se dedicé a la crianza,
el cuidado y la manutenciéon de su propia familia, dice: “para mi fue algo muy
duro, algo muy bravo, déonde a mi me tocé elegir dos amores que se amaban
de verdad, para poder salvar tres”.

Con el tiempo vivieron hambre y necesidades por lo que su hijo mayor
se retird de estudiar y se puso a trabajar para ayudar al sustento familiar. Ella
trabajaba en costuras, pero, a veces, se complicaban las cosas y no alcanzaba
ni siquiera para alimentar a sus hijos. Pasados unos afios conoci6 a su segun-
do companero, el padre de su tGltima hija, “la nina”. De este amor me hablo
poco, simplemente me dijo que no se entendieron y que cuando decidio irse
avivir a La Cruz se distanciaron, aunque mantienen comunicacion porque “él
le ayuda a la nina”.

Belisa ha tenido otras relaciones de pareja ubicadas en otro plano que
no desplaza sus intereses y gustos, porque ahora se ha dedicado méds a ella'y
a la construccion de lo que suena: dedicarse a la sanacién. Sus “amores” la
han llevado a resignificar sus relaciones, asi como a pasar de la dependencia y
sumision hacia la autodeterminacion y libertad. Ahora Belisa considera que ha
superado esa etapa del sometimiento porque ella trabaja para ganarse la vida.

Ahora dice que lo mejor que le ha pasado son sus hijos. Los tres mayo-
res tienen 34, 30 y 29 anos respectivamente y la nina con quien vive tiene 12
anos. Los mayores tienen sus propias familias, incluso ya es abuela y mantiene
una relaciéon “bonita con ellos”, aunque recuerda que esto es fruto de las
adversidades y carencias vividas en el pasado. Durante las épocas de hambre,
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desesperanza y desesperacion estuvo acompanada por la premisa de sacar ade-
lante a sus hijos.

Me cuenta que hubo un momento en el que todo se cerré y no tenia
para pagar el arriendo, ni para suplir las necesidades de estudio de sus hijos,
mucho menos para comer. Belisa lloraba y sentia su vida miserable y sin salida.
En uno de esos dias una compaiera de trabajo la invit6 a salir a lo que Belisa
respondié:

con llanto en mis ojos le dije: lo que usted me va a dar en pasajes rega-
lamelo para yo comprar comida, le dije yo. Entonces ella voltié y me dijo:
arréglate que Dios es grande y mafiana veremos. Si Dios existiera yo no
estoy como estaba [...] porque yo no he sido mala hija, yo no he sido mala
esposa, yo no he sido mala mama. Yo no he matado ningun cura, y no ten-
go por qué estar como estoy.

No fueron faciles aquellos tiempos, la desesperacion, la busqueda de
posibilidades y la necesidad de sacar adelante a sus hijos la obligaban a seguir.
Algunas veces sus fuerzas no le daban para mas dolores del alma y del cuerpo,
por eso sentfa desfallecer. En este tiempo de adversidades la rondaban las pre-
guntas de ;qué hacer? La desesperanza ante el empobrecimiento la llevaron a
considerar terminar con su vida y la de sus hijos para no sentir mis hambre,
mas llanto y mds dolor. Belisa abre su corazén y comparte la huella de aquel
suceso que le permitié recupera su confianza en Dios:

llegaron otros momentos donde yo pensé en suicidarme con mis hijos, yo lo
saqué [veneno] a ellos asi, y yo miraba y yo decia: s a cuél le doy primero?,
;cual esto?, ;como se lo doy?, ¢qué tanto? Ellos me decian: mama qué
tiene y yo: jno, nada mi amor, no tengo nada! Pero nos vamos a tomar una
cosita para acostarnos. jAh, bueno, gracias! De pronto como que me llegbé
una lucecita y yo dije: 4y qué tal si yo les doy a ellos y ellos se mueren, y
yo no? No Padre, yo no voy a hacer esto. Yo los abracé y ellos: mama qué
tiene y yo, jno..., nada mi amor!

Pasados los afios y tomando distancia de lo que vivié considera que le
falté entonces mas presencia de Dios, dice: “Dios si estaba, sino que yo nunca
lo llamé” igual que conocimiento como el que ahora ostenta. Empero el tiem-
po la llevé a las busquedas de su propia sanacion a lo que llama “el despertar
de la sabidurfa” y alli encontr6 esta fuente de saber para cerrar este ciclo. Dice
que reunié a sus hijos y les pidié perdén por aquel momento, lo que se convir-
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ti6 en un proceso de autosanacién que necesitaba Belisa. Sus hijos abrazaron
su perdén y entendieron el sufrimiento por el que estaba pasando en aquel
entonces.

Este, entre otros momentos de tension y aprendizajes pasados por su
corazén de madre, la han conducido a mantener unos vinculos fuertes con
sus hijos. Se acompanan mutuamente en medio de sus diferencias. Ella como
madre les ayuda en lo que puede, igual que sus hijos a ella y a su hija menor.
Al recordar lo que ha vivido con sus hijos, Belisa sonrie, suspira con orgullo
maternal y agradece por quienes son, después de tanto dolor.

SU CASAY TEMPLO EN LA CRUZ

La llegada a Manrique La Cruz marco la liberacién de lo que considera
ataduras para dedicarse a su hacer como curandera-sanadora. Ella anos atras
habia comprado un lote en este barrio, pero no pensé en vivir en él porque le
tenfa miedo. Sin embargo, sus caminos se fueron cerrando y le indicaban que
esa era la opciéon. Tanto asi que sus hijos mediaron para llevarla a pensar que
esa serfa la mejor opcidn puesto que de diferentes casas arrendadas la echaban
por “tabaquiar”. Fue entonces cuando su hija, la menor de los tres mayores
como le dice, le movio las fibras para alzar el vuelo:

se me fueron cerrando las puertas y se me fueron cerrando las puertas. Yo
pagaba arriendo y una vez la nifia menor me mandé un audio por ahi de
20 minutos méas o0 menos y ella me dijo cantidad de cosas, pero esas cosas
me llegaron al alma. Yo lo escuché por ahi 50 veces y 50 veces lloré de ver
las palabras que ella me decia. Me decia: Ma’, a usted le gusta tabaquiar,
a usted la echan de las casas por el tabaco, a usted esto, a usted le gusta
su sanacion. Vayase para su casa, organicese, nosotros alla la vamos a
apoyar [...] pero viva tranquila.

Alli en Manrique La Cruz, recibié ayuda de varias personas que se
unieron para levantar su casa. Unos aportaron unas cosas y otros otras. Belisa
no tenia nada y segtn sus palabras “aparecieron dngeles” que se solidarizaron
con su suefo, con su misién y su opcion de vida para dedicarse a la “magia”.
Poco a poco con los arreglos hizo de este lugar su hogar en el que manifiesta
sentirse feliz. Alli estd el espacio donde reposa su altar de sanacion “Portal
guerreros de luz y sanaciéon” en el que realiza sus practicas magicas y atiende
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a sus pacientes. Por todo esto, sus horizontes se han ampliado y ahora atesora
el anhelo de “hacer una casa, de organizar bien el altar, de hacer una estanterfa
bien bacana para ponerlos a ellos [sus deidades]. De dejar este lugarcito para
sanacion, y esa es mi meta ahorita”.

PASOS DE BELISA, LA CURANDERA-SANADORA
PARA AFIRMARSE SABIA

Indudablemente el camino de Belisa estd atravesado por la observa-
ci6én y la escucha como herramientas para agudizar su intuicion. Alli desde
esa pulsién interior estaba el llamado a creer en ella, en lo que hacfa y decfa.
Un momento central que la llevo a este camino de magia tuvo que ver con
la enfermedad de uno de sus hijos. Por aquellos tiempos, las condiciones de
empobrecimiento la tenian cercada. Entonces, el “despertar de su magia” se
hizo por necesidad y profundo amor a su hijo. Al respecto dice:

Yo vine a tener el despertar de la magia a medida que fui como avanzando y
las necesidades como dices tu se fueron acumulando. Entonces, yo sanaba
sin saber. Porque mi hijo cualquier dia se enfermd y yo no tenia denario [...]
Entonces yo me recosté en la cama y yo dije: jPadre, ¢yo qué hago?, no
tengo forma de nada, recordé un pedacito en la Biblia que dice: de solo pan
no vive el hombre. Entonces yo dije: si de solo pan no vive el hombre, de
solo medicina tampoco.

Me paré y hervi medio vasito de agua, y le eché la bendicién; le recé un
Padre Nuestro, le pedi a mi Padre y se lo entibié, ya se lo enfrié, se lo di
[...] Se lo tomé y empecé a sobarle la pancita, y eso fue como un antidoto.

Este proceso inicidtico motivado por la necesidad despert6 en ella la
inquietud por sanar y hacer cosas para ayudar a otros. Asimismo, le otorgd
la confianza para seguir los pasos entre dudas y atrevimientos al ofrecer sus
servicios de curacion-sanacion. Luego llego a su vida el tabaco, una vez se lo
ofrecieron y sintié una particular conexién con él. Este “abuelito” como suele
llamarlo es un elemento y elemental clave en su prictica curanderil. Ella siente
que el “abuelito tabaco” le ensefia como hacer sus sanaciones y le va mostran-
do el camino para que cada persona que toque quede limpia:

Mira, yo el abuelito tabaco trabajo con él porque nos aprendimos como a
conocernos mucho ¢cierto?, y me gusta decirte a ti: jve! esto significa esto
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;cierto?, esto quiere decir. Pero en si yo no necesito ni un tabaco, ni una
vela, ni un tinto, ni un chocolate. Yo hago todo eso porque me gusta, porque
quiero escudrifiar mas. Pero en si yo para decirte a ti las cosas, te las digo
asi. Yo te digo a ti mira, esto es asi, asi.

En la vida de esta curandera-sanadora se entrelazan unas cosas que lle-
van a otras, por lo general mostrandole el camino de la sanacién al que se dedi-
ca. Con el tabaco ha consolidado sus limpiezas y fue por el tabaco que llegaron
los orishas. En una ocasién conocié a una pareja que le pidieron sanacion, por
lo tanto, Belisa se las realiz6. Me cuenta que estaba duro el trabajo con el
muchacho, pero logré terminarlo bien. Posteriormente se hicieron amigos y
empezaron a trabajar juntos en estos asuntos de magia, porque la pareja sabia
de ello. Tanto asi que el muchacho, a quien llama “colega”, habia sido iniciado
en la santerfa aflos atras en su natal Venezuela.

Por la via de la limpieza de tabaco al “colega” llegaron los conocimien-
tos de matrices afrodescendientes como los orishas, a quienes hoy pide sean
custodios ¢ intercedan por las peticiones de sus pacientes en el “Portal guerre-
ros de luz y sanacién”. Ella recuerda que la esposa del “colega” le hablaba de
los orishas, pero ella no sabia de eso y se empez6 a interesar:

O sea, por una sanacion llegué a un paciente venezolano. [...] Entonces
a mi me interesd, por qué, o pa’ qué, o qué. Entonces ella me hablaba de
los orishas. Pero yo no tenia mucho conocimiento. Entonces el muchacho
mand6 a decir que por cuanto le hacia una limpieza. Entonces yo le dije:
No, digale que traiga los materiales que yo a él no le cobro, que ya cuando
él esté bien, lo que le salga de su corazén.

Por el mismo tiempo llegaron los saberes de matrices indigenas por-
que se sentfa muy enferma con dolor en el cuerpo y no podia moverse casi.
Asi la invitaron a tomar yagé y fue con su hijo de acompanante y vivié un
trance “muy duro”. Pero poco a poco empez0 a sentir mejoria de sus dolores
del cuerpo y sufrimientos del alma. También encontré en estas ceremonias la
fuente de inspiracién para ganar confianza en si misma y en su saber para dedi-
carse a su practica curanderil. Belisa al caminar en fuentes diversas de saberes:
indigena, afrodescendiente y campesino, no se pregunta por la fragmentacién
ni por el derecho de uso de cada de saber; lo hace con amor y respeto. En ello
ratifica que lo que sabe es “un don que Dios le dio” para sanar.
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Pese al disfrute por su hacer las cosas no son ficiles en La Cruz y el con-
texto del barrio le anuncia alertas por considerar. Por un lado, han perseguido
a su hija adolescente para abusar de ella y por el otro a la propia Belisa por
brujerfa. Este entorno de amenaza se inscribe en un patrén de inferiorizacion
y sujecion de la mujer deseada que se representa en la nifia con sus atributos
de pureza-inocencia por poseer como “botin”. En contraste estd el miedo y
rechazo por la mujer representada como “bruja” que sabe de plantas, rezos y
conjuros.

Ambas son expresiones de la misoginia instaurada por un patrén pa-
triarcal que se ha mantenido a lo largo de la historia como se detalla en apar-
tados anteriores. En este caso, Belisa ha recurrido a su practica de magia para
“tumbar esas cosas” y mantenerse a salvo con su hija. En su practica es cons-
ciente que lo que hace es para hacer el bien, aunque los demas no lo entien-
dan; ella, en el proceso de su “despertar”, se ha reconciliado con la bruja que
es, aunque prefiere ser nombrada sabia o maga:

A ver, las personas que tienen muy poquito despertar o conocimiento, o
nada, diria yo, me llaman por bruja. Personas que ya yo he tratado, y ya van
como encaminando por el asunto de la medicinita y todo, ya me dicen sa-
bia, 0 me dicen maga. Ya la expresion es diferente. Pero a mi no me afecta
en la forma que me llamen. Yo soy lo que soy, les guste o no, asi de sencillo.

Sumado a estas persecuciones, las pricticas de curacién-sanacion tienen
sus polaridades y hay “un precio” pagado con el cuerpo. Me dice que a veces
“queda rendida” y tiene que acostarse para recuperar sus fuerzas. Ademds, se
hace limpiezas, banos y purgas después de atender a sus pacientes. Asimismo,
toma vitaminas para que su cuerpo esté fortalecido, porque considera que “si
la materia estd bien fortalecida a ti no te pasa nada”.

El encuentro con Belisa habla de la continuidad entre matrices de co-
nocimientos indigenas, afrodescendientes y campesinos que expresan el en-
cuentro con su propio ser interior e intimo en el acto de sanarse a si y en la
expansion para sanar a otros y otras. Una transformacion que la lleva a ser la
mujer curandera-sanadora que enuncia que tiene un don para explorar y sanar
a otras personas en una comprension de circularidad e interdependencia que se
rastrea en su palabra al decir: “si yo te sano, yo me sano. Porque somos uno.
Es depositar uno la confianza y el amor y la entrega a lo que sabes”.

ISSN: 1390-0102; e-ISSN: 2600-5751 Kipus / 151



KiPUS 54, julio-diciembre 2023

ALTAR, OFRENDAS Y RITUAL DE LIMPIEZA

Los seres aliados de Belisa

Fuente: Fotografia de Maria, archivo Belisa Padierna, septiembre de 2022.

El altar de Belisa es una rica composicién cultural en la que se encuen-
tra el mestizaje de saberes y practicas. Una manera de coexistir sin refir de un
Cristo y Obatala, de la Virgen y Yemayd, de un dngel de la abundancia y un
angel guerrero como Miguel, de un dguila para cuidar el dia y un biho para
cuidar la noche. Su descripcién e indicaciéon precisa a continuacion:

Alla tenemos el aguila [16], el aguila cuida en el dia y tenemos aca el buho
[17] que es el que cuida en la noche, entonces ellos se comunican; el uno
es laluzy el otro la oscuridad. Ellos se comunican, el uno en el dia, el otro
en la noche. El que hay detras del aguila se llama Oshosi [2], él es un mago
para la salud. El puede ser cirujano, un guerrero, pero también se puede
utilizar para sanaciones de enfermedad.

El que hay [adelante] de Oshosi es Ismael [1], él es el que cuida los malan-
dros de la calle, el que los protege de accidentes y de cosas asi. El que si-
gue es el nifio, él es Elegua [10], se utiliza para abrir los caminos cerrados,
€l se utiliza para cerrarlos o para abrir los caminos.

Ya luego siguen las tres potencias [5] que se conforman del indio Guaicai-
puro, la negra Maria Lionza y el negro Felipe. El negro Felipe es para las
guerras, para problemas y dificultades y cosas asi. Ella [Maria Lionza] es
del amor, para atraer el amor, y el indio Guaicaipuro también se utiliza para
casos dificiles, también cuando hay problemas y cuando hay cosas asi.
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Tenemos ahi el Cristo que representa las siete potencias que son las siete
potencias africanas [8]. Luego sigue Shang6 [6]. Shang6 lo utilizamos para
la riqueza, para abundancia. Luego sigue Oggun [4] que con Eleguéa tam-
bién es para abrir los caminos. Ya sigue Oshun [11], ella también es para
el amor, ella es para el amor. Y sigue Oya [12] que es la del cementerio.
Alli seguimos con Orula [3], yo con Orula casi no he trabajado, pero es
como mas para leer la suerte, los caracoles y las cosas asi. Luego sigue
Obbatala [7], €l es el justiciero, entonces eso son para trabajos de casos
de justicia. Y esta Yemaya [9] que ella es la de los mares, ella es para pedir
también abundancia. Y esté la virgencita [14] que no nos puede faltar, y
San Miguel [13] y el angel de la abundancia [15]. Todos ellos tienen sus
diferentes labores.

A cada uno de estos seres les ofrenda licores de su preferencia, frutas,
tabacos y dulces para cuidarlos y honrarlos, por lo cual, ellos en reciprocidad
cuidan y son auspiciosos para las peticiones que les hace. Por ejemplo, a Osho-
si le sirve aguardiente; a Marfa Lionza, Oshun y Oya vino blanco; a la Virgen
y a Oruld vino oscuro; a Shang6 y Oggun ron; a Obatala agua; a Yemaya agua
de mar con piedritas; a Ismael cigarrillos y a Elegud dulces. Dice Belisa que
cuando esta escasa de recursos, les dice: “manden pues pacientes que necesita-
mos provisiones” y aparecen los pacientes y aparecen las provisiones para ellos
en el altar y para Belisa como custodia.

Me recuerda las sacerdotisas de los templos antiguos en el cuidado
diario de su altar, porque con pacientes o no estd ahi manteniendo su rezo
con un tabaco. Conversando con ellos en intimidad, contandoles sus asuntos,
pidiendo gracias y agradeciendo por ello. Me dice que se siente muy feliz de
estar tan bien acompanada:

me siento muy satisfecha de tener ese conocimiento de ellos porque no los
tenia y siento que ellos son un pedacito de mi. Y la idea es crecerlo, orga-
nizarlo mas, porque todavia faltan mas orishas, faltan otras personitas que
nos pueden ayudar y me da mucha felicidad.

Cuando va a realizar una sanacién, Belisa armoniza su altar con un
tabaco, le pide al paciente que lleve los materiales y generalmente no cobra. Al
finalizar, cuando la persona siente la mejoria, le dice: “deme lo que su corazén
sienta”. Sin embargo, asi mejoren, a veces no le aportan por su trabajo y creen
que debe ser un servicio gratis por ser un don. A veces los trabajos que son
muy duros si prefiere ponerles un precio porque es mucho el desgaste. Los
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casos mas comunes que la frecuentan son personas buscando liberaciones de
magia negra.

Belisa al limpiar una persona le pide que vaya profundamente a su in-
terior y trabaje en el perdén propio y de los demas. Segtn la necesidad le pide
un paquete de 30 tabacos, ofrendas para los orishas, asi como plantas amargas
y dulces. En las plantas es flexible, “se trabaja con lo que hay, si hay ruda bien,
si hay salvia; pero si no hay, uno convoca la energfa y espiritu de esa planta en
otra. Se trabaja con lo que hay, asi es la magia”.

Cuando llega la persona la hace pasar al altar para escuchar el motivo de
su consulta, le recibe las ofrendas mientras observa y escucha detenidamente
lo que le dice. Le entrega al paciente dos tabacos “abuelitos” que debe tomar
en cada mano para equilibrar la energfa. Al mismo tiempo, Belisa enciende un
tabaco para pedir ayuda a los orishas. Durante este proceso va observando si la
persona necesita una limpieza con 7, 14, 21 o mds tabacos. Siempre impares,
porque asi es esto. Los separa y conjura en el altar. Ademas de estos tabacos,
elige entre tres y siete adicionales para cocinar en un vaso de agua.

El paciente debe fumar los dos tabacos que tiene en cada mano en los
que estd el rezo de la limpieza. Posteriormente, toma el agua de tabaco y la
pasa con agua tibia que toma poco a poco hasta vomitar, lo que significa que
esta soltando, reconcilidandose y perdonando. Durante este tiempo Belisa fuma
uno a uno los tabacos y sopla el humo en el consultante para limpiarlo hasta
que el tabaco muestra sus cenizas blancas y quema bien, en ese momento ya
estd hecho el trabajo. Finalmente se cierra la sesion y agradece a sus seres de
ayuda en su altar.

AJUSTE DE PIEZAS PARA CONCLUIR

Belisa encarna la historia de esas mujeres que fueron perseguidas tanto
en el pasado como ahora por su saber y hacer. Los senalamientos sociales de
bruja tienen un profundo arraigo en la episteme occidental que sustenta el
desconocimiento de maneras otras de ser, hacer y estar en el mundo de la vida,
que son tergiversadas por romper con el patrén cultural esperado. Persiste el
desprestigio de estos saberes otros producidos en la periferia por sujetos subal-
ternos y pervive el miedo por aquello que consideran profano a los mandatos
de Dios, segtin las creencias judeocristianas disefiadas para mantener las pre-
siones sobre las mujeres que saben y sobre los conocimientos subalternizados.
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Con todo esto Belisa, como otras mujeres curanderas-sanadoras a lo
largo de la historia, se rebelan y asumen una posicionalidad de bruja resignifi-
cada. En el caso de esta con la afirmacion de “yo soy lo que soy, gastele a quien
le guste” a la que subyace la autodeterminacion de ser quien es. Tal enuncia-
cién situada en cuerpo y territorio ha sido un motor para que estas practicas
de curacién-sanacién pervivan. Asimismo, refleja la resistencia de esta mujer
que se abre caminos con la certeza de aportar a dirimir el sufrimiento humano.
Resistencia que encarnan otras mujeres algunas veces desde silencios, olvidos
o acciones afirmativas. Asimismo, representan una respuesta al poder sobre los
cuerpos, los afectos, las emociones y los conocimientos propios de las mujeres
curanderas-sanadoras.

En este mosaico persisten las violencias de diferentes indoles. La fa-
miliar, marcada por el incesto y la violencia politica vivida en el campo de la
que sobrevivié con la norma de “ver, oir y callar”. Ahora en el contexto de
la Cruz, continta la violencia de grupos al margen de la ley, que se abren un
espacio en el control territorial. Igualmente hay presencia en su historia de la
violencia cultural con los vecinos que pretenden sacarla de su casa. En el cen-
tro de estas, puede advertirse la violencia cultural y simbolica materializada en
ideologias, religiones, lenguaje y ciencia para justificar el dafio a lo diferente.
Aparentemente son mas sutiles, por eso rastrearlas es una tarea fundamental en
las practicas de curacién-sanacién que se dan en medio de ellas.

Ademas, nos muestra los limites borrosos entre pricticas de cura-
cibn-sanacion que se dan entre matrices culturales diferentes que vienen de
civilizaciones milenarias como las indigenas y las afrodescendientes, por la in-
terdependencia de relaciones que se dan a lo largo de los territorios en los
que habitan. Esta curandera-sanadora asume su proceso como caminante de
las medicinas ancestrales del que aprende secretos, rezos y posibilidades de
como llevar a cabo su prictica de curacién-sanacion. De los saberes afrodes-
cendientes ha integrado un pante6n de orishas con quienes mantienen una
relaciéon de ta a t, por lo que ellos en reciprocidad son aliados de sus practicas
curanderiles.

Belisa en sus pricticas de curacién-sanacién con la convivencia de sa-
beres mixtos marca una manera de ser y vivir un mestizaje consciente, un
conocimiento situado y una interculturalidad epistémica que se hace desde los
limites de la subordinacién. Dispone un conocimiento que nombra de union,
porque “todos somos uno”, para cuestionar el poder del saber y posiciona un
conocimiento plural para ayudar a aliviar el sufrimiento.
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La justicia epistémica y el conocimiento situado ante las escasas brechas
para hacerse legitimo se¢ apalancan en la mediacién espiritual para proveer la
fuerza necesaria a las mujeres curanderas-sanadoras para en ese mismo marco
que las condena, abrirse campo y ganar parte del terreno en disputa. En este
claroscuro también estd la tenacidad, resistencia e insurgencia de las muje-
res curanderas-sanadoras, entre ellas Belisa, que irrumpen con el orden esta-
blecido patriarcal, normado, letrado y occidental para cuidar y sostener otras
maneras de vivir, mds cercanas a un proyecto solidario, tan necesario en estos
tiempos. *¢
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